


Traducere: Gina Belabed

DOMINIQUE LABARRIÈRE

SOCIETĂŢI 
S E C R E T E
MIT, ADEVĂR, PLĂSMUIRE, IMPOSTURĂ



Descrierea CIP este disponibilă 
la Biblioteca Națională a României

© �Pygmalion, a department of Éditions Flammarion, 2017.
Titlu original: �SOCIÉTÉS SECRÈTES. Mythes, réalités, fantasmes, impostures 

par Dominique Labarrière

© Editura NICULESCU, 2019
Bd. Regiei 6D, 060204  – Bucureşti, România
Telefon: 021 312 97 82; Fax: 021 314 88 55
E‑mail: editura@niculescu.ro
Internet: www.niculescu.ro

Comenzi online: www.niculescu.ro
Comenzi e‑mail: vanzari@niculescu.ro
Comenzi telefonice: 0724 505 380, 021 312 97 82

Redactor: Anca Natalia Florea
Tehnoredactor: Lucian Curteanu
Coperta: Carmen Lucaci

 
 
Tipărit la Tipografia REAL

ISBN 978‑606‑38‑0328‑4

Toate drepturile rezervate. Nicio parte a acestei cãrþi nu poate fi reprodusã sau transmisã sub nicio formã 
ºi prin niciun mijloc, electronic sau mecanic, inclusiv prin fotocopiere, înregistrare sau prin orice sistem de 
stocare ºi accesare a datelor, fãrã permisiunea Editurii NICULESCU.
Orice nerespectare a acestor prevederi conduce în mod automat la rãspunderea penalã faþã de legile 
naþionale ºi internaþionale privind proprietatea intelectualã.

Editura NICULESCU este partener ºi distribuitor oficial OXFORD UNIVERSITY PRESS în România.
E‑mail: oxford@niculescu.ro; Internet: www.oxford‑niculescu.ro



Cuprins 

Introducere. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 9 

Capitolul 1	� SECRETUL ZEILOR. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 15

Capitolul 2	� DE LA PROFAN LA INIŢIAT. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 21

Capitolul 3	� ZEIŢA ŞI MATEMATICIANUL . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 31

Capitolul 4	 SECRETĂ, VIZIONARĂ, ELITISTĂ: 
ŞCOALA PITAGOREICĂ. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 41

Capitolul 5	 SECRETE DE SÂNGE,
DE SEX ŞI DE MOARTE. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 51

Capitolul 6	� GNOSTICI, MANIHEIŞTI, CATARI . . . . . . . . . . . . . . . 67

Capitolul 7	 ROZA‑CRUCE: LUNGA VIAŢĂ
A EFEMERULUI. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 79

Capitolul 8	 INIŢIAŢI MIGRATORI ŞI
SOCIETĂŢI SECRETE IMBRICATE. . . . . . . . . . . . . . . . 97

Capitolul 9	 IARNA NEAGRĂ A LUI HITLER. . . . . . . . . . . . . . . . .113

Capitolul 10	 LUMINA ŞI ÎNTUNERICUL ILUMINAŢILOR . . . . . 123



Capitolul 11	 REVOLUŢIA ILLUMINATI. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 135

Capitolul 12	 ILLUMINATI, FRANCMASONERIA
ŞI REVOLUŢIA FRANCEZĂ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 147

Capitolul 13	 FRANCMASONERIA: ORIGINI,
MITURI, PLĂSMUIRE ŞI IMPOSTURĂ . . . . . . . . . . 167

Capitolul 14	 O IMPOSTURĂ PERSISTENTĂ:
ORDINUL TEMPLULUI, STRĂMOŞUL  
MARTIR AL FRANCMASONERIEI . . . . . . . . . . . . . . 177

Capitolul 15	 FARAON ŞI CATEDRALE:
ORIGINI IMPROBABILE? . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 191

Capitolul 16	 UNA..., DAR NEINDIVIZIBILĂ. . . . . . . . . . . . . . . . . . 201

Concluzii. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 225



Introducere 9

Introducere

La origini, s‑ar afla teama primitivă şi universală a omului. 
Teama că soarele care îşi afundă razele în adâncurile în‑

fricoşătoare ale întunericului nu va mai răsări, că ziua nu va 
mai reuşi să învingă noaptea, că primăvara roditoare nu va mai 
veni după iarna cea stearpă. 

Din frica aceasta se naşte incantaţia închinată astrului, 
pentru ca el să rămână sau – dacă nu rămâne – să binevoiască 
a răsări din nou. Apar astfel premisele sacrului, bolboroselile 
unui ritual. Apoi, nevoia mută de a pătrunde misterul acestei 
forţe primordiale, procreatoare, şi al cauzei sale primare. Aşa 
începe căutarea nesfârşită a cunoaşterii şi aşa se ţese convin‑
gerea că ordinea vizibilă a Universului nu este altceva decât 
manifestarea unei ordini invizibile.

Preotului îi revine sarcina de a stăpâni acest ritual, de a cu‑
noaşte cuvântul incantatoriu şi actele liturgice care să asigure 
bunăvoinţa astrului divinizat. Îi revine dimensiunea vizibilă, 
accesibilă, transmisibilă, ezoterică a misterului. 

Iniţiatul caută misterul sub acest mister. Lui îi revin explo‑
rarea inefabilului care constituie esenţa însăşi a divinităţii, cău‑
tarea şi descoperirea profunzimii sale ultime, ascunse sub alte 
profunzimi. Lui, şi doar lui, îi revin cunoaşterea dincolo de 
cunoaştere, pătrunderea nespusului, accesul la ocultul învăluit 
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în ocult, descifrarea sensurilor ezoterice1 ale misterului. Lui, îi 
revine accesul la cunoaşterea ascunsă. 

Din punct de vedere etimologic, secret înseamnă „separat” 
şi nu „ascuns”. Diferenţa este importantă. E vorba despre o altă 
cunoaştere decât una fundamental ocultă; o cunoaştere dife‑
rită a cărei dobândire – indiferent dacă ea se face prin învăţare 
sau prin cufundarea într‑o stare specială a conştiinţei – s‑ar 
apropia de lumină. Sau, potrivit unei concepţii materialiste şi 
pragmatice, perverse chiar, ar conferi o putere de dominare 
asupra fiinţelor şi a lucrurilor. 

Se pare că, la începutul începuturilor, aceste două căutări 
se contopeau într‑una singură. Este adevărat că a izbuti, prin 
incantaţie şi prin actul liturgic, să te asiguri de reîntoarcerea 
astrului luminii înseamnă, de facto, a dobândi puterea de a în‑
vinge noaptea. Apoi, printr‑un periplu metaforic, mergând de 
la macrocosmul cer – pământ la microcosmul fiinţa umană, 
aceasta începe să spere, prin aceleaşi practici şi aceeaşi putere, 
că va înfrânge moartea şi că va renaşte, asemenea soarelui în 
zorii fiecărei zile.

În jurul acestor două concepţii, acestor două ramuri ale că‑
utării iniţiale, calea luminii sau calea puterii, se vor forma şi 
vor înflori de‑a lungul istoriei – şi mai ales se vor diferenţia – 
societăţile secrete.

Iniţiatul este cel care, la capătul unei călătorii cu totul spe‑
ciale, a reuşit să cunoască adevărul suprem, cunoaştere a cărei 
taină trebuie păstrată cu grijă. Regula aceasta este norma co‑
mună oricărei iniţieri. Ea constituie legea organică a oricărei so‑
cietăţi secrete. „A dezvălui unui popor neprihănit adevărurile 

1  Ezoteric – ceea ce este închis, tăinuit, în opoziţie cu exoteric – ceea ce 
este public, exterior, deschis. (n. a.)
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primordiale ale lumii […] înseamnă a comite o oribilă atro‑
citate” scrie Henri Delaage, „este crima pe care tradiţia antică 
ne‑o arată pedepsită prin persoana profetului Prometeu, ţin‑
tuit de viu pe o stâncă, cu pieptul despicat şi cu inima sânge‑
rând sub pliscul furios al unui vultur îndârjit asupra acestei 
veşnice prăzi.1” 

Acest concept este exprimat în mod clar încă de la origini, 
adică în cultura noastră indo‑europeană, occidentală, odată cu 
primele mistere ale Egiptului Antic. Atunci când noul admis la 
misterele lui Isis – Osiris ajunge la capătul călătoriei iniţiatice, 
demnitarul care îl întâmpină şi îl învesteşte ca preot al zeiţei 
îi transmite un ultim mesaj pe care Delaage îl menţionează: 
„Adevărul se măsoară după inteligenţă, el trebuie voalat celor 
slabi, cărora le‑ar provoca nebunia, şi ascuns celor răi, care nu‑l 
pot înţelege decât fragmentar şi care l‑ar transforma în arme 
distrugătoare.” Urmează, drept concluzie, următorul îndemn: 
„Închide‑l în inima ta şi lasă‑l să vorbească prin ceea ce faci. 
Ştiinţa va fi forţa ta, iar tăcerea îţi va fi o armură de nepătruns.”

Acest aspect este fundamental, întrucât, de‑a lungul tim‑
pului, justificarea necesităţii secretului va rămâne neschim‑
bată, practic identică, în sânul majorităţii societăţilor secrete, 
cel puţin al acelora al căror ideal revendicat este căutarea unei 
cunoaşteri unice.2

1  DELAAGE (Henri), Doctrine des sociétés secrètes, ou Épreuves, 
régimes, esprit, instructions, mœurs des initiés aux différents grades des 
mystères d'Isis, de Mithra, des chevaliers du Temple, des carbonari et des 
francs‑maçons, É. Dentu, 1852. (n. a.)
2  În cazul societăţilor – de tip mafiot, spre exemplu –, al căror secret 
are drept scop unic să garanteze clandestinitatea grupului şi a faptelor 
acestuia, justificarea este, în mod evident, de altă natură. Ea ţine de 
siguranţă. Acestea nu sunt societăţi secrete strictu sensu, ci doar grupări 
clandestine. (n. a.)
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Pe scurt, marele principiu care îl leagă pe iniţiat de secretul 
său se referă la trei aspecte:

• Nu există acces la cunoaştere fără un parcurs iniţiatic.
• Acest adevăr nu poate fi divulgat decât celor care au fost 

consideraţi de această călătorie şi care au încheiat‑o cu 
succes.

• În fine, „cel care ştie” se destăinuie – dacă se destăinuie – 
prin „opera” sa, prin modul său de a fi şi în niciun caz prin 
divulgarea a ceea ce i‑a fost dezvăluit.

Cu toate acestea, încă din primele secole ale omenirii, în 
paralel cu aceste culte ale luminii au apărut rituri consacrate 
forţelor întunericului, practici obscure pe baza cărora au fost 
fondate societăţi secrete, fie complet în afara celor dintâi, fie 
chiar în sânul lor, antrenându‑le astfel într‑o ambivalenţă, de‑
sigur îndoielnică, însă extrem de seducătoare.

De la Rama, iniţiatul originar, care, din pădurile Europei 
noastre antediluviene s‑a exilat cu adepţii săi pe înălţimile 
muntoase ale Indiei pentru a evita un război deschis cu preote‑
sele malefice ale întunericului, această dualitate nu a dispărut 
niciodată, iar aceste contrarii nu au încetat niciun moment 
să‑şi dispute minţile, inimile şi sufletele. 

Secret inviolabil, călătorie iniţiatică, apariţia unei elite for‑
mate doar din cei aleşi reprezintă elementele constitutive ale 
acestor societăţi, indiferent dacă ele se referă sau nu la baza co‑
mună deja menţionată; şi oricare ar putea fi, de altfel, natura – 
sacră sau profană – a secretului pe care doresc să‑l deţină şi 
să‑l păstreze.

Dacă, de‑a lungul istoriei naţiunilor şi a popoarelor, în 
jurul acestor trei aspecte justificate la origine printr‑o căutare 
sinceră a sacrului se vor întemeia comunităţi însufleţite de 
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intenţii la fel de nobile, supunându‑se ele însele unor reguli 
etice riguroase, ducând către căutare spirituală, intelectuală, 
ştiinţifică la fel de exigentă, altele vor revendica acelaşi triptic 
şi îl vor deturna pentru a construi, în mod insidios, bastioane 
ale puterii, focare de superstiţii, subterane ale imposturii, secte 
debilitante, catacombe ale sexului şi sângelui, temple ale unei 
prostii colosale în care profesează şi prosperă un guru auto‑
proclamat, un specialist frenetic în teoria conspiraţiei şi atâţia 
alţi negustori de fantasme ieftine. 

A povesti despre societăţile secrete şi a le analiza implică, 
totodată, menţionarea acestor avataruri dezgustătoare şi ex‑
plorarea conflictului neîncetat dintre forţele luminii şi puterile 
întunericului.
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Capitolul 7

Roza‑Cruce: lunga viaţă 
a efemerului

În anul 1622 şi, după unele surse1, şi în vara lui 1623, parizienii 
pot vedea pe zidurile oraşului lor două afişe surprinzătoare.
Primul sună astfel: „Noi, deputaţii Colegiului principal al 

Fraţilor Roza‑Crucii, am poposit în acest oraş în mod văzut 
şi nevăzut prin graţia Celui de Sus, spre care se întoarce inima 
celor drepţi. Dăruim învăţătură fără cărţi şi fără însemne şi 
vorbim toate limbile ţării în care vrem să fim pentru a‑i scoate 
pe semenii noştri din greşeală şi din moarte.”

Al doilea apare după câteva zile şi spune: „Dacă cineva are 
dorinţa să ne vadă, doar din curiozitate, el nu va comunica ni‑
ciodată cu noi; dar dacă voinţa îl mână cu adevărat şi îl face să 
se înscrie în registrul frăţiei noastre, noi, care judecăm gându‑
rile, îi vom arăta adevărul promisiunilor noastre atât de mult, 
încât nu vom scrie locul unde sălăşluim, căci gândurile, lao‑
laltă cu voinţa reală a cititorului, vor fi în măsură să ne pre‑
zinte, nouă pe el şi lui pe noi.”

Ne putem imaginea uimirea, interesul sau zâmbetul ironic al 
unui gură‑cască atunci când descoperă aceste scrieri sibilinice 

1  SÈDE (Gérard de), reluat de către autori în lucrarea colectivă: Des 
sociétés secrètes au paranormal: les grandes énigmes („De la societăţile 
secrete la paranormal”), J’ai Lu, 2012. (n. a.)
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la colţul străzilor. Aceste afişe nu sunt însă primul semn de 
manifestare „oficială” a Roza‑Crucii. Cu aproape zece ani mai 
devreme, un anumit Johann Valentin Andreae, născut în anul 
1586, nepotul unui tovarăş al lui Luther, el însuşi teolog, pu‑
blică la Frankfurt nişte cărticele ce conţin textele fondatoare 
ale acestui ordin.

Ce personaj1 straniu este acest om, a cărui vastitate a cu‑
noştinţelor pare să o egaleze pe cea a unui Erasmus sau a unui 
Pico della Mirandola! El stăpâneşte limbile vechi, matematica, 
fizica, astronomia şi este, probabil, maestru în practicile oculte 
ale alchimiei şi magiei, arte apreciate în acea epocă, dat fiind că 
ele fac parte integrantă din corpusul de cunoştinţe ce trebuie 
dobândite, deopotrivă cu celelalte ştiinţe, acelea pe care astăzi 
le considerăm demne de interes ştiinţific.

Ce stranie societate secretă este aceasta creată de un ordin 
ce există fără a fi avut poate niciodată o existenţă veritabilă! 
Chiar dacă această comunitate s‑a structurat vreun moment 
după modelul altor societăţi secrete, ceea ce nu este cert, acest 
fapt nu ar fi fost decât efemer. Şi totuşi, această aparentă slăbi‑
ciune de structură nu înseamnă nicidecum că Roza‑Crucea şi 
doctrina ei nu au avut nicio influenţă. Dimpotrivă, am fi în‑
clinaţi să spunem. Influenţa ei, cel puţin cea a membrilor săi 
răspândiţi, mai mult sau mai puţin izolaţi, dar uniţi prin apar‑
tenenţa la corpusul teoretic fundamental, a fost încă foarte efi‑
cientă, exercitându‑se în multe alte cercuri secrete sau nu, te‑
ozofice, politice, ştiinţifice, artistice, iar aceasta până în zilele 
noastre.

1  Umberto Eco îl evocă de nenumărate ori în romanul său Pendulul lui 
Foucault. (n. a.)
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Dacă scopul iniţial afirmat în lucrările publicate de Andreae 
este acela de a se întoarce la simplitatea dogmatică şi ritualică 
a catolicismului primitiv, calea urmată pentru a atinge acest ţel 
deschide un câmp mult mai larg.

Tovarăşii lui Andreae – care, trebuie remarcat, vin la câteva 
decenii după Luther –, adunaţi în jurul lui, în cadrul cenaclului 
de la Tübingen, vor să propună oamenilor să‑şi înalţe fiinţa la 
o dimensiune la care se vor afla în armonie cu lumea, cu divi‑
nitatea, „Spiritul care desăvârşeşte viaţa spirituală” şi unde vor 
fi în sfârşit conectaţi la înţelepciunea universală, universalitate 
inclusă de altfel, aşa cum le place să o amintească, în însăşi 
etimologia cuvântului catolic. Atunci se va înfăptui venirea lui 
Elias Artista, Spiritul Luminii.

Dar, potrivit lui Andreae şi camarazilor săi, Biserica de la 
Roma a abandonat acest ideal. S‑a lăsat abătută de la ezote‑
rismul superior al originilor, singurul în stare să deschidă 
sensul şi calea acestei înţelepciuni universale. Umanismul, deşi 
în mod clar detaşat de orice referinţă ezoterică, nu urmăreşte 
nimic altceva. „Forţele spiritului se dedică unor scopuri noi”, 
scrie Stefan Zweig. „Umaniştii încearcă să le redea oamenilor 
o concepţie despre divinitate fără mijlocirea Bisericii. […] 
Umanistul nu visează la o răsculare împotriva Bisericii, ci la 
reflorescentia, la o renaştere religioasă, la o reînnoire a ideii 
creştine, reîntorcându‑se la puritatea lui nazarineană1.”

Roza‑Crucea, în diversele ei manifestări, nu reneagă nici 
creştinismul, dar, mergând dincolo de reformismul raţional al 
lui Erasmus – exprimat în parte de iconoclastul şi triumfătorul 
său Elogiu al nebuniei (publicat în 1511, cu un secol înainte 
de scrierile lui Andreae!) –, ea revendică respingerea oricărei 

1  ZWEIG (Stefan), Érasme, Bernard Grasset, 1935. (n. a.)
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religii şi, în consecinţă, un anticlericalism absolut. Fraţii fon‑
datori scriu că, prin intermediul lor, „tripla mitră a papei va fi 
sfărâmată în bucăţi, că ei mărturisesc, de bunăvoie şi în văzul 
tuturor, fără teama de a fi blamaţi, că papa este Antihristul.”

În căutarea sa, Roza‑Cruce vizează dobândirea universali‑
tăţii amintite mai sus prin integrarea în corpusul său iniţiatic a 
bogăţiilor spirituale a unei mari diversităţi de şcoli de gândire 
şi de credinţă: ermetismul egiptean, neoplatonismul, gnosti‑
cismul, ezoterismul iudeo‑creştin, pitagoreismul, gândirea 
arabă, dar şi cabala, alchimia, magia şi ştiinţele oculte, acestea 
din urmă permiţând descoperirea unui panaceu capabil să 
vindece omenirea de suferinţe.

Un Roza‑Cruce – sau un rozacrucian1 – desăvârşit dobân‑
deşte astfel cunoştinţe şi puteri cu mult peste cele ale murito‑
rilor de rând. Aceasta îi incumbă şi datorii: „Fraţii Iluminaţi 
ai Roza‑Crucii sunt obligaţi prin angajamentele lor să practice 
medicina ocultă pretutindeni în peregrinările lor, fără a primi 
vreodată vreo răsplată.” Ei au, de asemenea, obligaţia de a prac‑
tica milostenia şi de a‑i înconjura pe semenii lor cu „o dragoste 
fraternă”. Rozacrucienii se definesc ei înşişi ca „Adepţi, Fiinţe 
Milostive care, pe durata a numeroase vieţi, prin ajutorul bi‑
nevoitor şi dezinteresat dat celorlalţi, şi‑au dezvoltat abilităţile 
interioare la un nivel foarte înalt. Ei au trecut prin toate Şcolile 
Misterelor Minore şi Majore, atingând un grad de evoluţie care 
îi eliberează de orice legături cu lumea pământeană.” 

S‑a spus despre ei că puteau să se facă invizibili, să vorbească 
toate limbile pământului, să se teleporteze, să fie prezenţi în 
mai multe locuri în acelaşi timp, să‑şi lungească după bunul 

1  La unii autori, rozacrucianul este individul aflat în proces de iniţiere, 
iar Roza‑Cruce este adeptul desărvârşit. (n. a.)



Roza‑Cruce: lunga viaţă a efemerului 83

plac durata vieţii, să trăiască mai multe vieţi şi, bineînţeles, să 
prefacă în aur metalele obişnuite. Şi totuşi, „ei sunt obligaţi să 
se supună autorităţii unui maestru”, scrie Gérard de Sède, „nu 
pot practica nicio meserie, însă trebuie să‑i îngrijească gratuit 
pe cei bolnavi; locul în care se adunau, numit Templul Sfân‑
tului Duh, trebuie să rămână secret. Trebuie să‑şi păstreze 
anonimatul şi să se împrăştie prin toată lumea; în afara cer‑
cului lor, trebuie să vorbească un anumit jargon. Noii membri 
sunt aleşi de către cei vechi, iar locul mormântului membrilor 
trebuie ţinut ascuns: doar discipolilor le revine sarcina de a‑l 
descoperi, la momentul potrivit1.”

Însă darul cel mai aparte pe care l‑ar poseda este capaci‑
tatea lor de a scrie texte în limba vremurilor primordiale, 
aceea a lui Adam, adică întrucâtva aceea a lui Dumnezeu. Ei 
s‑ar afla în legătură directă şi permanentă cu voinţa divină. 
Această teorie este comparabilă cu ceea ce afirmă Harvey 
Spencer Lewis şi fondatorii resurgenţei rozacruciene moderne 
din anii 1920‑1930, Anticul şi Misticul Ordin al Roza‑Crucii 
(AMORC), atunci când situează originea Ordinului în Egiptul 
Antic şi chiar în Atlantida. Dovezile s‑ar afla în arhivele miste‑
rioase, inaccesibile şi indescifrabile din afara unei stări psihice 
şi spirituale, rezultat al ascezei şi al meditaţiei. Probele sunt, 
aşadar, interzise celui în care nu sălăşluieşte credinţa rozacru‑
ciană şi care nu a respectat disciplina unei iniţieri foarte apro‑
fundate, condiţii sine qua non care, în ochii profanilor, ar trece 
drept limitative, dacă nu chiar suspecte.

Lectura textului scris pe cele două afişe poate provoca sen‑
timente diverse. Acela că ai de‑a face cu opera vreunui fanatic, 

1  SÈDE (Gérard de), La Rose‑Croix („Roza‑Cruce”), J'ai Lu, 1978. (n. a.)
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sau că te afli în faţa unei imposturi, sau că eşti ţinta vreunei 
farse.

De fapt, cu toate că afişele au fost lipite pe zidurile Parisului, 
textele lor vor avea răsunet mai mult în Germania, Olanda şi 
Anglia, unde Roza‑Cruce va înflori.

Ne aflăm în anii 1622‑1623. Redobândirea regatului şi a 
guvernului său va reveni, în curând, unui personaj în opinia 
căruia extravaganţele religioase nu trebuie tratate cu superfici‑
alitate. Numele lui: Armand Jean du Plessis de Richelieu. Este 
cardinal. Şi mai mult om de stat decât prelat. Nu putem ex‑
clude faptul că s‑a folosit de autoritatea lui subterană pentru 
a stârpi din faşă acest ordin incipient a cărui doctrină nu este 
atât de îndepărtată de principiile reformiştilor care sunt una 
dintre cele două mari griji ale sale, cealaltă fiind năzuinţele he‑
gemonice ale foarte catolicei Spanii.

După puţin timp, între 1627 şi 1630, apare o nouă societate 
secretă: Compania Sfântului Sacrament, fondată de ducele de 
Ventadour în colaborare cu un iezuit, confesor al lui Ludovic 
al XIII‑lea, capucin şi oratorian. Bossuet, el însuşi membru, 
îi va enunţa scopul într‑o formulă pe cât de strălucită, pe atât 
de explicită: „Ridicarea Ierusalimului în mijlocul Babilonului.” 
Compania Sfântului Sacrament are ca obiectiv „să facă tot bi‑
nele posibil şi să îndepărteze tot răul posibil din orice timp şi 
din orice loc şi faţă de orice persoană1.” „Tot binele posibil” 
şi „tot răul posibil” sunt înţelese aici în dimensiunile lor atât 
materiale, cât şi spirituale şi morale. Compania îşi atribuie 
astfel misiunea de a‑i ajuta pe „cei săraci, bolnavi, ostatici, 

1  Analele Companiei Sfântului Sacrament, descoperite de contele d'Ar
genson, el însuşi membru al acesteia. (n. a.)
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nevoiaşi...”, iar, pe de altă parte, îşi propune să acţioneze pentru 
„convertirea ereticilor şi răspândirea credinţei în toate colţu‑
rile lumii, să împiedice toate scandalurile, toate sacrilegiile, 
toate blasfemiile...”

Iadul fiind pavat cu bune intenţii, precum se spune, putem 
afirma că acest aforism se potriveşte perfect Companiei şi acţi‑
unilor ei. Este adevărat că aceasta face opere de caritate pentru 
cei sărmani şi nevoiaşi, dar se dovedeşte extrem de represivă 
în lupta împotriva a ceea nu se înscrie pe calea cea dreaptă a 
moralei creştine, aceasta fiind luată în accepţiunea sa cea mai 
rigoristă, cea mai intransigentă. În această „cruciadă”, ea se 
substituie Inchiziţiei, folosindu‑se de aceleaşi metode, cum ar 
fi delaţiunea, infiltrarea, denunţarea şi aplicând, în afara ori‑
cărei legitimităţi juridice, sancţiuni şi pedepse. Spre exemplu, 
pretinde ca bolnavul suspectat de erezie să renunţe la religia 
lui şi să se supună confesiunii dacă doreşte să fie îngrijit. Cât 
despre medicul care ar încerca să‑i vindece suferinţele fără 
această condiţie prealabilă, se va face şi el vinovat de erezie şi 
pedepsit în consecinţă. Fireşte, Compania Sfântului Sacrament 
condamnă orice manifestare a plăcerii, orice comportament 
care poate fi interpretat ca impietate: petreceri, baluri, măşti, 
comedii. Mai mult, se înţelege de la sine: libertinii, sau cei bă‑
nuiţi de libertinaj, sunt arşi pe rug.

Acest activism integrist implică, desigur, păstrarea secre‑
tului. Aici, această regulă absolut necesară este bine înteme‑
iată, fiind prezentată ca o celebrare a secretului mistic ce fun‑
damentează prezenţa lui Dumnezeu în Hristos omul. Secretul 
s‑ar putea justifica şi pe plan moral de data aceasta, ca o pro‑
tecţie împotriva vanităţii, a satisfacerii amorului propriu în 
realizarea unor fapte bune. Mai concret, aşa cum este definit 
chiar în textele societăţii, secretul „constă în a nu vorbi deloc 
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despre Companie în faţa celor care nu fac parte din ea, de a nu 
destăinui nimic despre activităţile sale, nici despre poliţia sa, 
de a nu da niciodată numele celor care sunt membri şi de a nu 
o face cunoscută în afară, sub nicio formă1.” Trebuie subliniată 
aici existenţa revendicată a unei poliţii a Companiei.

Ambiguitatea pe care o putem decela în principiile şi acţi‑
unea acesteia se află ilustrată într‑una dintre realizările sale, 
nu cea mai neînsemnată de altfel. Este prezentată, într‑adevăr, 
ca inspiratoare a creării Spitalului General – actualul Spital de 
la Pitié‑Salpêtrière din Paris – de către Mazarin, în anul 1656. 
Fapta este lăudabilă, întrucât constă în a‑i aduna de pe străzi 
pe cei amărâţi, vagabonzi, nebuni, dar este, în egală măsură, 
discutabilă atunci când scopul său evident devine izolarea şi 
excluderea din societate a acestor diverse nenorociri omeneşti 
considerate ca neconforme cu perfecţiunea creaţiei divine. Şi, 
doar din această cauză, de neiertat. 

Adunând în sânul său o elită socială compusă din elemente 
ale marii burghezii de robă înnobilaţi sau pe cale de înnobilare, 
din doamne pioase influente, din clerici, episcopi mai ales, dar 
şi – miruire creştină dintre cele mai măgulitoare pentru poste‑
ritate – din Vincenţiu de Paul2, Compania este destul de puţin 
prezentă la Curte, contrar a ceea ce se va pretinde mai târziu. 

1  Ibid. (n. a.)
2  Preot francez (1581‑1660), renumit pentru compasiunea, smerenia 
şi generozitatea sa. El a întemeiat Congregaţia Fiicelor Carităţii în 
colaborare cu Luiza de Marillac şi, de asemenea, Congregaţia Lazariştilor 
care avea ca scop formarea unui cler sfânt şi ajutorarea celor săraci. Şi‑a 
dedicat viaţa operelor de binefacere, ocupându‑se de oamenii sărmani 
şi bolnavi, de orfani, infirmi, prizonieri, ocnaşi etc. A fost canonizat în 
anul 1737. (n. trad.) 
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S‑a spus că Ana de Austria a fost una dintre principalele 
sale membre, dar acest lucru este puţin plauzibil1. Cu toate că 
era foarte evlavioasă, regina, soţie, apoi văduvă a lui Ludovic  
al XIII‑lea, nu era deloc bigotă şi îi plăcea să participe la baluri 
şi la alte serbări ale Curţii.

De‑a lungul timpului, Compania va deveni suspectă în 
ochii guvernanţilor, atât prin excesele ei represive, cât şi prin 
legăturile dubioase, reale sau presupuse, cu partidul catolicei 
Spanii, pe atunci rivala Franţei. De aceea, în anul 1660, ur‑
mând exemplul predecesorului său Richelieu, Mazarin va in‑
terzice toate societăţile secrete, Compania Sfântului Sacrament 
fiind, evident, cea dintâi vizată. Ludovic al XIV‑lea însuşi va 
pronunţa, în anul 1666, dizolvarea ei definitivă.

Să revenim la Roza‑Cruce şi la surprinzătoarele ei afişe 
văzute în Paris în anii 1620. Aflăm justificarea acelui aspect 
bizar de pe pancarte într‑o notă scrisă în anul 1891 de către 
conducătorii uneia dintre reapariţiile ordinului, la sfârşitul se‑
colului XIX, la Paris. În această notă, semnată printre alţii de 
celebrii ocultişti Stanislas de Guaïta şi Papus, aflăm că această 
aparentă absurditate este voluntară şi pe deplin asumată. 
Este vorba, încă o dată, ca în toate societăţile secrete, de păs‑
trarea misterului. Pentru aceasta, se recomandă „exagerarea 

1  În acelaşi mod, în secolul XIX, s‑a spus, despre Companie, printr‑o 
pretinsă „cabală a credincioşilor”, că ea ar fi principala responsabilă de 
interdicţia piesei Tartuffe de Molière. Şi această idee este neverosimilă, 
aşa cum arată în special lucrările lui REY (François) şi LACOUTURE 
(Jean), Molière et le roi („Molière şi regele”), Seuil, 2007. Autorii citează 
o hotărâre a Companiei luată în timpul creării lui Tartuffe: „S‑a luat 
hotărârea de a nu scrie nimic împotriva comediei Tartuffe, spunându‑se 
că e mai bine să fie uitată decât atacată, de teama de a nu‑l obliga pe 
autor să‑i sară în apărare.” (n. a.)
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formulelor până la paradox, falsificarea operelor până la mi‑
racol, […] ascunderea sensurilor în ochii nătângilor, [...] o tur‑
nură a alegoriilor atât de neverosimilă încât doar imbecilii să 
fie atenţi la sensul aparent, iar toţi ceilalţi să ghicească de la 
bun început valoarea esenţială a unui sens ascuns.” Pe scurt, 
este vorba despre magia care poartă masca neverosimilului.

Roza‑Cruce ar deţine aceste tehnici de amăgire de la maeş‑
trii cabalişti. Astfel, „ceilalţi”, cei care nu sunt nici proşti, nici 
imbecili, vor fi înţeles, la citirea acestor cuvinte, că – „gându‑
rile laolaltă cu voinţa reală a cititorului vor fi în măsură să ne 
prezinte nouă pe el şi lui pe noi.” – ele fac o aluzie la admiterea 
la cel mai înalt grad al iniţierii, în care postulantul este obligat 
„să se prezinte în corp astral”, adică acela al celor şapte corpuri 
din care este alcătuit omul şi care, înzestrat cu abilităţi supra‑
senzoriale, nu poate fi perceput decât prin clarviziune.

Se înţelege că, pentru un raţionalist convins, păcăleala sau 
impostura nu se află departe. Şi tot acelaşi raţionalist intransi‑
gent, „imbecil” chiar, va fi întărit în convingerile sale dacă re‑
uşeşte să descopere cine este uimitorul personaj care a adus pe 
lume doctrina Roza‑Cruce, faimosul Christian Rosenkreutz 
(sau Rosenkreuz). 

În anul 1616, Johann Valentin Andreae publică o lucrare 
intitulată „Noaptea chimică”, de Christian Rosenkreutz. Denu‑
mirea ordinului pe care el îl va crea este deja inclusă în numele 
eroului. Prima minune, într‑o oarecare măsură. Sau prima 
aluzie. Rosenkreutz, a cărui carte povesteşte viaţa miraculoasă 
în şapte zile, s‑ar fi născut în anul 1378, într‑o familie săracă, 
de mică nobleţe. Binecuvântat cu o longevitate supranaturală, 
el va muri abia în 1484, la vârsta de 106 ani. Este crescut într‑o 
mănăstire, unde învaţă latina, greaca, ebraica şi noţiuni ele‑
mentare de magie.
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În tinereţe – bănuim că şi ea a fost una foarte lungă – s‑ar fi 
dus să viziteze Pământul Sfânt. Oprindu‑se la Damasc, el ar fi 
primit învăţătura ocultă de la înţelepţii din Damcar, care i‑ar fi 
„deschis sanctuarul cabalei1”. Deschis, atât în sens propriu, cât 
şi figurat, adică el ar fi primit aici o îndelungată şi bogată ini‑
ţiere, baza învăţăturii ezoterice pe care o va lăsa posterităţii. O 
posteritate amânată, căci se stipulează că este necesar un timp 
de latenţă de o sută douăzeci de ani înainte ca învăţătura să fie 
accesibilă, dezvăluită. 

Rosenkreutz moare la o vârstă foarte înaintată, dar – alt mi‑
racol cu valoare alegorică – abia după o sută de ani, corpul său 
va fi găsit intact într‑o grotă uitată, după unii, într‑un sanctuar 
subteran destul de asemănător cu un templu masonic, după 
alţii, care vor vrea să vadă în aceasta o legătură, încă de la ori‑
gini, între Roza‑Cruce şi francmasonerie. În acest loc s‑ar afla 
o inscripţie edificatoare, care înlătură orice suspiciune că faptul 
a fost o pură întâmplare: „Peste o sută de ani, mă voi deschide.” 

Johann Valentin Andreae va sfârşi prin a mărturisi că a in‑
ventat totul, începând chiar cu personajul Rosenkreutz. Lu‑
crarea ar fi „o glumă plină de scene de aventuri […], o cărţulie 
neînsemnată reprezentând zadarnicele eforturi ale curiozi‑
tăţii2.”

Această mărturisire stârneşte patru reacţii. Una constă în 
a zâmbi, a te amuza în faţa acestei excelente farse. O alta, în a 
fi intrigat de această impostură. O a treia este de a persista în 

1  LULLE (Raymond), Histoire des personnages mystérieux et des sociétés 
secrètes („Istoria personajelor misterioase şi a societăţilor secrete”), sub 
coordonarea lui Louis Pauwels, Grasset şi Fasquelle, în 1972. (n. a.)
2  Sursă: Wikipedia. Extras din ANDREAE (Johann Valentin) şi  
SEYBOLD (David Christoph), Selbstbiographie Johann Valentin Andreae, 
1799. (n. a.)
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convingerea că Rosenkreutz a existat cu adevărat şi că dezmin‑
ţirile lui Andreae sunt încă o înşelătorie pentru „proşti şi im‑
becili” sau, mai degrabă, rezultatul unei conspiraţii diabolice 
urzite de către papa antihristul şi fanaticii lui. În sfârşit, a patra, 
care este cea adoptată de către membrii ordinului, este de a fi 
convins că nu este vorba nici de farsă, nici de înşelătorie, ci de 
o alegorie şi că existenţa terestră, prezenţa sau nu pe lume a 
lui Rosenkreutz este doar anecdotică. Aceştia văd în aparenta 
tăgăduire a lui Andreae un şiretlic menit să păstreze secretul, 
potrivit avertismentului care figura chiar la începutul lucrării: 
„Arcanele îşi pierd valoarea atunci când sunt dezvăluite. Pro‑
fanate fiind, ele îşi pierd harul. Nu strica orzul pe gâşte şi nu da 
perle la porci.”

De altfel, pentru adepţi, Roza‑Cruce apăruse deja înainte 
de presupusa venire a fondatorului ei. Iar indiciile se află în 
gravurile şi sculpturile vechi în care s‑ar regăsi emblema lor, 
crucea Sfântului Ioan decorată cu patru trandafiri – cu mult 
înainte ca Luther să fi utilizat acest simbol, de vreme ce crucea 
împodobită cu cei patru trandafiri i‑ar fi apărut pe cer unui ca‑
valer al regelui Aragonului în timpul bătăliei împotriva mau‑
rilor din secolul al XI‑lea.

Trebuie remarcat că tendinţa de a data originile comunităţii 
lor cu mult mai devreme este o constantă a societăţilor secrete 
şi a iniţiatorilor lor. Totodată, trebuie căutată legitimitatea unei 
eventuale tradiţii de cult fondate pe spiritual pentru a elimina 
suspiciunea că ele nu ar fi decât rezultatul – atât de ezoteric – 
contextului sociopolitic în care apar.

Scopul nedeclarat este acela de a se sustrage de la tarele ire‑
misibile ale istoricităţii şi de la cele, la fel de inacceptabile, ale 


